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Wprowadzenie
Po zmyslowej stronie nieba



... niewidzialne Jego przymioty —
wiekuista Jego potega oraz bostwo —
stajq sig widzialne dla umystu
przez [ego dziela.

(Rz 1,20)
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Y a wierzcholek Swietej Gory Athos mozna wspiaé sie fizycznie, lecz
_F mozna probowac zdoby¢ go takze duchowo. Objawia sie on bowiem

N naszym oczom niczym ikona Bogurodzicy Trojerucicy z monasteru
Chllandarsklego, na ktorej trzecia reka zdaje sie wskazywac drogq na szczyt,
réwnoczeénie wytyczajac ja w ludzkim sercu. Dlatego wejscie na Swieta Gore
(gr. Ayio Opoc — Agion Oros) jest wyzwaniem zaréwno dla naszego ciala, jak
i dla ducha, ktéry musi zmierzy¢ sie z jej niematerialnym wymiarem. W tym
wysitku zawsze uczestnicza zmysly, szczegblnie zas wzrok, posredniczacy miedzy
materialnym i mistycznym bytem Athosu. Zwykle jednak to nie my patrzymy
na jego skryty w chmurach wierzcholek, lecz to on spoglada na nas, albowiem
wyznacza cel naszej wspinaczki, a przez to jak cudotwércza ikona Bogurodzicy
fizycznie i metafizycznie wspiera trud dotarcia na szczyt!.

Z tych racji Athos bywa nazywany ,brama do nieba” — osiggniecie jego
wierzcholka zbliza pielgrzyméw do Boga?. Objawia sie w tym duchowa moc,
emanujgca zen jak ze wspomnianego wizerunku Trojerucicy, ktéra uzdrowila
niegdy$ Sw. Jana Damascenskiego. Wedtug zboznej legendy, gdy z podpuszcze-
nia ikonoklastow odragbano mu reke, poprosil oprawcéw, by pozwolili mu zabraé
ja ze soba do cerkwi. Tam, zarliwie modlac sie przed ikona Bogurodzicy, do-
Swiadczyt jej taski, gdyz koniczyna na powr6t przyrosta do ciala. Z wdziecznosci
za doznany cud przyozdobil wowczas jej wizerunek srebrnym wotum w ksztalcie
odzyskanej dloni i odtad ikona ta jest nazywana Matkq Bozq Trojreka®.

1 O znaczeniu oredownictwa Bogurodzicy i jej wsparcia dla ludzkich spraw zob. Jarostaw
Charkiewicz, Ikony Matki Bozej typu ,,Hodegetria” w prawostawiu i ich obecno$é¢ w polskich
cerkwiach, ,Rocznik Teologiczny”, LVIII, z. 2 (2016), s. 153—171; Aleksander Wojciech Miko-
ajczak, Bogurodzica w kulturze i tradycji katolickiej w Polsce, Fundacja ,Tolerancja”: Warsza-
wa 2008, s. 308—314; Esrennii [Tonumyx, [Touumanue Ipeceasmoit Boecopoduywt 8 Poccuu,
MzpatenberBo MockoBekoit ITarpuapxuu Pycckoit [IpaBociaBHOU 1lepkBu, DKyMeHHYECKUH
donp ,TonepantHocT : MockBa—Bapiasa 2010, ¢. 66—79.

2 Tego okreslenia uzyl Kiros Kokkas w ksiazce Géra Athos. Brama do nieba, przet. Wieslawa
Dzieza, Edycja Swietego Pawla: Czestochowa 2005.

3 Por. Muxaun Enes, Amon, Manacmuposm 3oepag, Kubea: Codust 1994, ¢. 190; BbuuuHuil
noxpos Had AgioHom uau CkazaHus o cesimulx 4y0omeopHuix Ha AfoHe NPocAasUBUUXCA UKOHAX,
u3. 9, MockBa 1902, reprint wydany z blogostawienstwem patriarchy moskiewskiego i catej Rusi
Aleksego II, b.m. i r.w., s. 65—69.
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Kazdy cud taki jak ten jest nadprzyrodzong tajemnicg, ale dla nas, ktérzy
od lat pielgrzymujemy na Swieta Gére i o niej piszemy, najwieksza tajemnica
pozostaje wcigz ona sama. Jej niezglebione misterium zdaje sie bowiem po-
lega¢ na tym, ze trwa niewzruszona jako ostoja prawoslawnej wiary posrod
zmieniajacej sie ludzkiej doczesnosci. Od ponad tysigca lat weiaz zamieszkuja
jarzesze hagiorytow, ktorzy modla sie tutaj za nasz pogubiony $wiat, co pieknie
ujal Aleksander Naumow:

Odprowadzajgc mnie na przystan, mlody, rosty mnich, byly serbski milicjant, powie-
dzial mi: ,Wracaj do $wiata i $pij spokojnie. My tu sie za was modlimy”. Te wspaniale
slowa nieraz mi dodawaly sil, bowiem modlitewna opieka Gory Athos jest bardzo
poteznym darem*.

Nazwa Athos okresla sie bowiem zaréwno gorski szczyt, jak i wysuniety
najdalej na péinocny wschod cypel Potwyspu Chalcydyckiego, na ktérym na
terytorium Grecji istnieje autonomiczna mnisza republika bedaca duchowym
centrum prawoslawia. Dlatego chcgc zrozumie¢ fenomen Swietej Gory, wymy-
kajacy sie sceptycznej zachodniej umystowosci, nalezy spojrze¢ na nig z per-
spektywy wiary i tradycji wschodniego chrze$cijanstwa. Wydaje sie, ze tylko
w ten spos6b mozna pojacé to, co niepojete, a co gleboko wyrazaja prawostawne
ikony, kierujace wzrok od materii obrazéw ku upostaciowionej w nich obecnosci
Boga. Ikony sa bowiem ,,oknami do nieba™, ktére wpuszczaja do ludzkich dusz
boskie $wiatlo i pozwalaja oglada¢ ukryty przed naszymi oczami metafizyczny
wymiar rzeczywistosci.

Zamyst tej ksiazki pojawil sie zatem w efekcie przesSwiadczenia, ze jasno$¢
rozposcierajaca sie do dzi$ ze Swietej Géry ma wiele wspolnego z blaskiem nie-
stworzonego $wiatla rozblysltego kiedy$ na Taborze (zob. Mk 9,2—8)°. ZyskaliSmy
to przekonanie dzieki szcze$liwemu wydarzeniu, jakim stalo sie wprowadzenie
w grudniu 2019 roku do soboru $§w. Trojcy w Hajndéwce ikony $w. Paisjusza
Hagioryty’. Jako lacinnicy, otwarci wszelako na charyzmat prawoslawia, po-
stanowiliémy wtedy przyjrzec¢ sie blizej postaci tego najbardziej powazanego
w XX wieku athoskiego starca. Sadziliémy bowiem, ze poglebimy w ten spo-
so6b nasze rozumienie wschodniej duchowosci, przez co zyskamy lepszy wglad
w tajemnice Swietej Gory.

4 Zob. Aleksander Naumow, Swieta Géra Athos, ,Peregrinus Cracoviensis”, z. 8 (2000),
S. 52—53.

° 5 ?’ir. na przyklad uzycie tego okreslenia w tytule: Simon Jenkins, Windows into Heaven:
The Icons and Spirituality of Russia (Art&Spirit), Lion Pub:,Hudson 2001. )

¢ Jesli nie zaznaczono inaczej, wszystkie cytaty z Pisma Swietego za: Pismo Swiete Starego
1 Nowego Testamentu. Biblia Tysigclecia, Wydawnictwo‘Pallottinum: Poznan—Warszawa 1982.

7 Sobor é§w. Trojcy w Hajndwcee: Przybycie ikony Swietego Starca Paisjusza Hagioryty,
http://sobor.pl/2019/12/01/przybycie-ikony-swietego-starca-paisjusza-hagioryty/ (dostep:
16.06.2020).
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Okazalo sie to jednak trudniejsze, niz mysleliSmy, gdyz charyzmat $w. Pa-
isjusza (Arseniosa Eznepidisa) prawdziwie zawieral sie w tresci jego zycia,
ktorym przez swe nauczanie dzielil sie on z bliZnimi. Poproszony kiedys, by
powiedzial co$, co podpowiada mu serce, rzekl: ,,Serce méwi mi, zebym wziat
noéz, pokroil je na kawalki, rozdal ludziom, a potem umarl”®. Cechowala go
bowiem wielka milo$¢ do czlowieka, ktéry zaciemniwszy w sobie obraz Boga,
do$wiadcza dzi$§ ogromu zgotowanych przez samego siebie cierpien. Ich praw-
dziwym zrodlem jest wedlug starca kryzys czlowieczenstwa, z ktérego mozna
wyjé¢ tylko przez wglad w serce. To w nim na powrét odnajdziemy Boga, na
ktorego obraz i podobienstwo zostaliémy stworzeni.

W zyciu i nauczaniu Paisjusza kryla sie wiec prawdziwa glebia prawostawnej
mistyki, stwarzajaca dla religijnoSci uksztaltowanej w tradycji zachodniego
chrzeScijanstwa pewnego rodzaju bariere. Jak pisze bowiem arcybiskup Jerzy
Pankowski, thumacz oraz konsultant polskiego wydania dziel $w. Paisjusza:

Kto$, kto pierwszy raz wezmie go do reki, moze poczu¢ pewne zdziwienie sposo-
bem wyrazania swoich mysli przez starca. Wystepuje w nich wiele obrazowosci,
odniesienia do zycia dnia codziennego, analogii z innymi sferami Zycia spolecznego.
Starzec wszystko rozumial w spos6b prosty i spontaniczny i tak tez wypowiadat sie
w kwestiach dla niego najwazniejszych®.

W istocie jednak to wlaénie jego ufnos¢ w site perswazji przykladow czerpa-
nych z codziennego zycia ulatwila nam poznanie glebi tej nauki, a tym samym
zblizyla nas do misterium Swietej Gory. Zostaliémy bowiem sktonieni do zwré-
cenia uwagi na zwykle, dobrze znane nam rzeczy, ktore starzec przywolywat
w calej ich materialnoSci, odnoszac je jednoczesnie do sfery metafizycznej:

Kiedys przyszedt do mnie do kaliwii pewien $wiecki i spytal: ,,Stuchaj, co ty tu robisz?
Czym sie zajmujesz calymi dniami i nocami?”. [...] ,Alez — powiedzialem — nie mam
czasu plecow rozprostowaé! Nocg widziales, ile lampek pali sie na niebie? Sprobuj
wszystkie je zapali¢!” Go$¢ zaczal jako$ dziwnie na mnie patrzeé, a ja ciggnatem
swoje wyjasnienia. ,No c6z, czy$ nie widzial, jak noca pala sie na niebie lampadki?
No, to wlasnie ja je zapalam. A sprobuj zdazy¢! MySlisz, ze latwo w tylu lampadkach
poprawic¢ plywak, knoty, nala¢ do nich oliwy?...” Po tych stowach biedak zmieszal
sie nie na zarty'.

To $wiadectwo, procz poczucia humoru starca, pokazuje, jak cenit on kon-
kretno$¢ przedmiotéw — skupial uwage na ptywakach, knotach i oliwie wlamp-

8 Sw. Paisjusz Hagioryta, Stowa, t. 1. Z bélem i milosciq o wspélczesnym czlowieku, tham.
zbiorowe, Wydawnictwo Bratczyk: Hajnowka 2019, s. 23.

° Jerzy Pahkowski, Przedmowa, [w:] Sw. Paisjusz Hagioryta, Stowa, t. 2. Przebudzenie
duchowe, przel. Andrzej Bien, Wydawnictwo Bratczyk: Hajnoéwka 2019, s. 9—10.

1 Sw. Paisjusz Hagioryta, dz. cyt., s. 136—137.
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kach, a jednoczesnie wykorzystat je do ukazania swemu goSciowi duchowe;j
rzeczywistodci, ktorej ten nie dostrzegal. Odnoszenie sie Sw. Paisjusza do rzeczy
otworzylo nam zatem oczy na ich materialng i zarazem metafizyczna ontologie,
a takze na ich znaczenie dla duchowego wymiaru ludzkiej egzystencji. Podsu-
nelo nam to my$l, by na Swietg Gére patrzeé z ikonicznej i zarazem rzeczowej
perspektywy, to znaczy w jednym spojrzeniu uchwyci¢ jej materialny i duchowy
wymiar. Przedmioty konkretyzuja wszak zmystowo$c athoskiego do$wiadcze-
nia, przenoszac je zarazem na wyzszy, niejako transcendentalny poziom, co
sklania do ich innego postrzegania. Jak w 1620 r. pisal cytowany przez Jana
Stradomskiego biskup polocki Melecjusz M. Smotrycki: ,,Aby nie méwilto oko
shuchowi, nie jeste$ z ciala, zaczym nie jeste$ potrzebne: a shuch powonieniu,
ni powonienie smakowaniu, ni smakowanie dotykaniu™.

Bez uwzglednienia tego przenikania sie na Athosie doczesnego i nad-
przyrodzonego $wiata, materialnej i duchowej rzeczywisto$ci, jego genius
loci nalezaloby uznaé za anachroniczny i wrecz absurdalny. Swieta Goéra jest
bowiem zywym o$rodkiem ascezy i mistycyzmu w konsumpcyjnej i zsekula-
ryzowanej Europie. Polwysep Athos stanowi tez ostatni skrawek imperium
bizantyjskiego, ktore przed p6l tysigcem lat upadto pod ciosami islamu. Dzi$
jest to enklawa Unii Europejskiej, rzadzaca sie religijnymi prawami prze-
strzeganymi tu od Sredniowiecza. Bezwzglednie zabraniajg one wstepu na
Swieta Gore kobietom, a obowigzujacymi rachubami czasu pozostaja kalen-
darz julianski oraz bizantyjski system godzin liczonych od zachodu slonca.
Athos wciaz jednak pozostaje bijacym sercem wschodniego chrzescijanstwa,
a spolecznos¢ dwoch tysiecy zyjacych tam greckich, rumunskich, gruzinskich
i stowianiskich mnichow (wsrod ktorych sa tez polscy hagioryci) stanowi naj-
wyzszy autorytet duchowy dla ponad 260 milionéw wyznawcoéw prawostawia
na calym $wiecie.

Wszystko to czyni Athos miejscem wyjatkowym, ktore budzilo i weigz budzi
niezaspokojona ciekawo$c¢. Jest ona udzialem zaréwno pielgrzyméw pragna-
cych odnalez¢ tam Boga, jak i podr6znikow zainteresowanych odmiennoscia
bizantyjskiej tradycji, a takze badaczy chcacych zglebiaé tu religijne i kulturowe
dziedzictwo wschodniego chrzescijanstwa. Nalezymy do tych ostatnich, lecz
podzielamy motywacje pozostalych, bo naszym zdaniem nie mozna rozdzieli¢
tych punktow widzenia, tak jak nie da sie pokroi¢ serca, czego tak pragnat
Swiety starzec Paisjusz. Dlatego nasze spojrzenie laczy w sobie wszystkie te per-
spektywy, tak jak rzeczy splatajg ze soba na Athosie w widzialng i niewidzialng
rzeczywisto$c¢. Ta ksigzka rézni sie wiec od innych ujeé¢ athoskiej problematyki.

1 Jan Stradomski, Idea unii koScielnej i/czy jednosci Kosciota? O polisemantycznosci dys-
kursu w polsko-ruskiej polemice religijnej w dawnej Rzeczypospolitej (2 pol. XVI-XVII w.),
odczyt wygloszony 20 listopada 2020 r. w trakcie internetowego posiedzenia Komisji Kultury
Stowian PAU, por. przyp. 346.
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Starali$émy sie, by byla opowiescia wysnuta tylez z badan, co z mistyki doznan
i emocji, jakich doéwiadczaliémy na Swietej Gorze za sprawa spotkanych tam
ludzi, ogladanych krajobrazow, budowli i przedmiotow.

W $wiatowej literaturze, w jaka Athos obrost w ostatnich tylko dziesiecio-
leciach, mozna wyré6zni¢ kilka nurtéw, ktére obrazuja réznorodnos¢ zainte-
resowan tym tematem. Najpopularniejsze sa ogélne monografie ukazujace
dziedzictwo kulturowe, a niekiedy takze przyrode Swietej Gory, na przyklad
klasyczne juz dzi$ dzietlo Grahama Speake’a Mount Athos. Renewal in Paradise'.
Podobny charakter ma dwutomowe opracowanie Gabriela Mikolaja Penizikisa
Swieta Géra (TappmA N. Ievtdikne, Ayiov Opog)®. W przekladzie na jezyk
polski wyszly: monografia piéra Kirosa Kokkasa zatytutlowana Géra Athos.
Brama do nieba'* oraz popularne opracowanie Konstantinosa Faridisa Swieta
Gora Athos. Ogrod Bogarodzicy, przethimaczone w Wydawnictwie Bratczyk®.

Spoérod opracowan prezentujacych historie Swietej Gory nalezy wymienié
przede wszystkim dzielo Andreasa E. Miillera Berg Athos. Geschichte einer
Monchsrepublik'®, a o athoskiej architekturze i sztuce cenng ksigzke napisatl
Sotiris Kadas — Gora Athos. Klasztory i ich skarby (Eotpng Kadag, To Aytov
Opog. Ta povaotmpta kat ot Onoavpoi tovg)".

Nieco inny charakter maja monografie dotyczace poszczegdlnych monaste-
row, w ktorych polaczono podejscie historyczne ze spojrzeniem skupiajacym
sie na materialnym dziedzictwie przechowywanym w klasztornych murach. Do
takich dziel naleza cho¢by monumentalne opracowanie Michaita Eneva po$wie-
cone bulgarskiemu Zografowi Amou. Manacmupsm 3ozpag® czy publikacja
Mirka Kovacevicia Ceema cpncka uapcka aagpa Xuaanodap Ha Ceemoj 2opu
Amomnckoj®. Z kolei $wietogorska duchowosé przybliza ksigzka Dimitri E. Co-
nomosa i Grahama Speake’a Mount Athos, the sacred bridge. The spirituality
of the Holy Mountain®.

12 Graham Speake, Mount Athos. Renewal in Paradise, Yale University Press: New Haven
2004.

B TapBpwA N. ITevtdikng, Aytov Opog, 1. 1—2, Explorer: ABnva 2003.

4 Kiros Kokkas, dz. cyt.

15 Konstantinos Faridis, Swieta Géra Athos. Ogréd Bogarodzicy, Wydawnictwo Bratczyk:
Hajnéwka b.r.

16 Andreas Erich Miiller, Berg Athos. Geschichte einer Monchsrepublik, C.H. Beck: Miinchen
2005.

7 Tomprog N. Kadag, To Ayiov Opog. Ta povaotipia kat ot Onoavpoi tovg, Exdotikny AOnvav:
ABnva 1979.

8 Muxawun Enes, dz. cyt.

19 Mupko Kosauesuh, Ceema cpncka yapcka aaspa Xuaarwoap nHa Ceemaoj 2opu AmoHckoyj,
3amyx6una Ceeror manacTupa Xwiangapa: beorpas 2008.

20 Dimitri E. Conomos, Graham Speake, Mount Athos, the sacred bridge. The spirituality of
the Holy Mountain, Peter Lang: Oxford 2005.
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Cenne dla poznania mniszej spolecznosci Swietej Gory sg tez podrdzni-
cze i wspomnieniowe opisy Athosu, jak na przyklad pochodzaca z 1908 roku
publikacja Na gorze Athos. Wsréd mniszej republiki® piora polskiego jezuity
Marcina Czerminskiego. Szerzej znana jest relacja Sydneya Locha — Athos: The
Holy Mountain. Autor przez kilkadziesiat lat mieszkal w wiezy w Ouranopolis
i kazdego roku przez wiele miesiecy mial mozliwo$¢ przebywac posrod atho-
skich mnichow?.

Nasze spojrzenie na Swieta Gore nie wpisuje sie w zadne z tych uje¢, cho-
ciaz interdyscyplinarnie laczy w sobie wiele poruszanych w nich zagadnien.
Podejscie, ktore proponujemy, czyli proba objecia Athosu ikoniczno-rzeczowa
refleksjg, zrodzilo sie z naszych wczes$niejszych usilowan zrozumienia jego
fenomenu poprzez wieloaspektowy oglad. Ich rezultatami staly sie ksiazka
Rafala Dymczyka Kobiety Swietej Géry Athos. Nieobecna obecnosé oraz wiele
wspolnie napisanych artykulow, w ktorych postulowaliSmy bardziej uniwersalne
podejécie do athoskiej problematyki?3.

Wkroétce pojeliSmy jednak, ze konieczne jest wypracowanie zupelie nowej
metodologii badan nad tak nieuchwytnym i wymykajacym sie opisowi tema-
tem. ZaczeliSmy zatem poszukiwaé innego klucza do zrozumienia athoskiego
misterium, ktory pozwolilby spojrzeé na nie przez uchylone drzwi prawostawnej
mistyki, a zarazem nie zamykatl rzeczowej perspektywy widzenia rzeczywisto-
$ci. Istotna przestanke do wypracowania tego podejscia znalezliSmy w kon-
cepcji Iriny Jazykowej, wykorzystujacej w swej interpretacji ikon r6zne sensy
odczytywania znaczen Pisma Swietego. Chociaz dokonali$émy reinterpretacji
tej metodologii, to inspirujace okazalo sie tu odwolanie rosyjskiej autorki do
$w. Augustyna z Hippony, ktoéry w De Genesi contra Manichaeos libri duo
rozréznia dwa poziomy biblijnego przekazu: literalny oraz duchowy?.

Nalezy wszakze zauwazy¢, ze koncepcja Jazykowej nie wyrasta wprost — jak
sugeruje autorka — z tekstu $w. Augustyna®. Wyrozniajac cztery poziomy in-
terpretacji Swietych obrazow: literalny, alegoryczny, moralny oraz anagogiczny,
w rzeczywisto$ci podaza ona nie za biskupem Hippony, lecz za §w. Tomaszem
z Akwinu. W Summa theologiae wskazuje on bowiem nastepujace aspekty

2 Marcin Czerminski TJ, Na gérze Athos. Wéréd mniszej republiki, Drukarnia Czas: Krakow
1908.

22 Sydney Loch, Athos: The Holy Mountain, Libraire Molho: Thessaloniki 1971.

2 Zob. Rafal Dymezyk, Kobiety Swietej Géry Athos. Nieobecna obecno$é, Pracownia Hu-
manistycznych Studiéw Interdyscyplinarnych UAM: Poznan 2017; Aleksander Wojciech Miko-
lajezak, Rafal Dymezyk, Cyrylianitas i Latinitas na Swietej G6rze Athos, [w]: Folia Philologica
Macedono-Polonica, t. 8, red. Milica Mirkulovska, Skopje 2011, s. 127—-135; Aleksander Wojciech
Mikotajczak, Rafal Dymczyk, Ukrainian monks and pilgrims on the Holy Mount Athos, ,Inter-
national Relations: Theory and Practical Aspects”, nr 3 (2019), s. 165—177.

24 Por. Augustini Sancti, De Genesi contra Manichaeos libri duo, PL 34, szp. 173—219.

% Trina Jazykowa, Swiat ikony, przel. Henryk Paprocki, Wydawnictwo Ksiezy Marianéw: War-
szawa 1998, s. 21.
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biblijnej egzegezy: (1) sens literalny, czyli dostowne rozumienie stowa Bozego;
(2) sens alegoryczny, kiedy to instytucje starego Prawa oznaczaja instytucje
nowego Prawa; (3) sens moralny, ktéry pojawia sie wtedy, gdy rzeczywistoSci
dokonane w Chrystusie stajg sie znakami tego, co powinni$my czynic; (4) sens
anagogiczny (od gr. anagoge — ‘wznoszenie sie duszy do Boga’), umozliwiajacy
zrozumienie nadprzyrodzonej prawdy?°. Te koncepcje celnie strescit w swym
mnemotechnicznym wierszu XIII-wieczny teolog Augustyn z Danii, z ktérym —
jak sie zdaje — Jazykowa pomylila $w. Augustyna z Hippony:

Littera gesta docet,
quid credeas allegoria,
moralis quid agas,
quo tendas anagogia®.

Tak wiec to Tomaszowy model czytania Pisma Swietego rosyjska badaczka
odnosi do wyr6znionych przez siebie sposobéw obcowania z ikonami. Wycho-
dzac od jej zamystu, w naszej metodologii postanowiliémy jednak przenies¢
OW sposob interpretacji $wietych obrazéw na rzeczy uzytkowane przez ludzi
na Swietej Gorze. Skupili$my sie przy tym na zwigzkach laczacych przedmioty
z wykorzystujgcymi je ludZzmi, gdyz tworzac je i pozytkujgc, cztowiek dokonuje
ich swoistej transcendencji’®. Wynika to chocby z tej przyczyny, ze na zewnatrz
umystu rzeczy pozostaja konkretnymi obiektami, podczas gdy w naszej §wia-
domosci sa reprezentowane przez swe mentalne uobecnienia.

Pozwolilo to wyr6zni¢ cztery plaszczyzny athoskich przedmiotéw, poprzez
ktore hagioryci i pielgrzymi wchodza z nimi w relacje. Tworzg one funkcjonalne
kategorie naszego modelu percepcji, na ktory sktadaja sie: (1) wymiar mate-
rialny, bliski rzeczowemu pojmowaniu ikony, ktéry umozliwia uzytkownikowi
zmyslowy kontakt z przedmiotem; (2) wymiar kognitywny, w jakims stopniu
odpowiadajacy alegorycznemu rozumieniu ikonicznego wyobrazenia, pozwa-
lajacy zrozumiec rzeczywiste przeznaczenie i funkcje danej rzeczy; (3) wymiar
metafizyczny, pokrewny anagogicznej kontemplacji ikony, ktory uswiadamia
duchowe znaczenie przedmiotu; (4) wymiar integrujacy, nieco podobny do
moralnego aspektu adoracji $wietego obrazu, ktory przenikajac wszystkie po-
zostale wymiary, podtrzymuje relacje uzytkownika z rzeczg.

26 Por. Jan Szlaga, Wstep ogélny do Pisma Swietego, Pallottinum: Poznan—Warszawa 1986,
s. 185-194.

27 Litery ucza o czynach, / jak wierzyé za$ — alegorie, / moralno$¢ méwi, co robié, / gdzie
dazy¢ za$§ — anagogia” (przel. A\W.M.); tekst lac. za: Andrea Fernandez, Hermeneutica, [w:] In-
stitutiones biblicae scholis accomodatae, vol. I, Gregorian & Biblical Press: Roma 1951.

28 Zob. Vilém Flusser, Kultura pisma. Z filozofii stowa i obrazu, przel. Przemystaw Wiatr,
Wydawnictwo Aletheia: Warszawa 2018, s. 80—87.
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Za przyklad takiego odnoszenia sie do athoskich przedmiotoéw moze postu-
zy¢ modus uzytkowy XIII-wiecznego lekcjonarza z monasteru Chilandarskiego
(Cod. 105)%. Jego materialny wymiar pozwala stwierdzié¢ patrzacemu nan, ze
jest to pergaminowy kodeks, ktéry mozna wzia¢ do reki i przewertowac jego
karty. Kognitywny wymiar umozliwia (dzieki lekturze) rozpoznanie, ze czy-
telnik ma do czynienia z ksiega shuzaca do czytan liturgicznych. Metafizyczny
wymiar uzmystawia mu, ze jest to przedmiot sakralny, bo zawiera fragmenty
Ewangelii wykorzystywane w trakcie sprawowania liturgii. Wreszcie integrujacy
wymiar — na wszystkich etapach obcowania z ksiega — zapewnia uzytkownikowi
jednoczesna materialng, kognitywna i duchowg wiez z lekcjonarzem.

Jesli wiec przedmioty takie jak rzeczony kodeks jawia sie w swym podwoj-
nym — materialnym i duchowym — bycie, to takze sam Athos, jako masyw gorski
i potwysep, mozna traktowac jako rzeczowo uobecnione sacrum prawoslawia.
Podobnie jest ze Swietogorskimi krajobrazami, roz§wietlajacym je stonncem, nie-
bem i morzem, a takze zabudowaniami monasterow, skitow i kaliwii. Wszystkie
one zostaly bowiem stworzone przez Boga lub wzniesione za Jego przyczyna
przez motywowanych wiarg ludzi. Dotyczy to takze przedmiotéw powszednich,
takich jak riasy mnichow, okna w cerkwiach, woskowe $wiece, tloki do prosfory
i tym podobne rzeczy. Jak powiada bowiem $w. Pawel w Liécie do Rzymian:
,0d stworzenia §wiata niewidzialne Jego przymioty — wiekuista Jego potega
oraz bostwo — staja sie widzialne dla umystu przez Jego dziela” (Rz 1,19—20).
Sadzimy zatem, ze dziela te mozna analizowaé za pomoca ikoniczno-rzeczowej
metodologii.

Chociaz proponowana przez nas perspektywa ma zasadniczo duchowy cha-
rakter, to paradoksalnie znajduje wsparcie w zalozeniach z gruntu materiali-
stycznej teorii aktora-sieci (Actor Network Theory — ANT) Bruna Latoura®.
Zwlaszcza jeden z aspektow tej koncepcji wydaje sie bliski naszemu sposobo-
wi mys$lenia. Francuski antropolog i filozof nauki skupia sie bowiem w swym
rozumowaniu nie tyle na samych przedmiotach, ile na relacjach laczacych je
z ludZzmi®*. W wypadku za$ postulowanego przez nas wieloaspektowego spoj-
rzenia na athoska rzeczywisto$¢ ma to kardynalne znaczenie.

Chcac na przyktad ukazaé, czym na Swietej Gorze s3 sznury modlitewne, nie
wystarczy jedynie opisac, jak one wygladaja i z czego zostaly wykonane. Trzeba
takze wyjasnic¢, do czego shuza i w jaki sposob sa uzywane przez modlacych sie
z nimi wiernych. Nie nalezy zatem skupia¢ sie na samych sznurach, lecz na

2 Sotiris N. Kadas, Lectionary Chelendari Cod. 105, [w:] Treasures of Mount Athos, red.
Athanasios A. Karakatsanis, Holy Community of Mount Athos: Thessaloniki 1997, s. 247.

30 Zob. Bruno Latour, Splatajqc na nowo to, co spoteczne. Wprowadzenie do teorii aktora-
-siect, przel. Krzysztof Abriszewski, Aleksandra Derra, Wydawnictwo IBL: Krakéw 2010.

31 Bjgrnar Olsen, W obronie rzeczy. Archeologia i ontologia przedmiotéw, przel. Bozena
Shallcross, Instytut Badan Literackich PAN: Warszawa 2013, s. 213—216.
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zwigzkach taczacych je z postugujacymi sie nimi ludzmi, dla ktérych sg one re-
kwizytami religijnych praktyk. Tylko tak mozna zrozumie¢ rzeczywiste funkcje
tych przedmiotow, posredniczacych miedzy naszg cielesnoscia a dgzeniem do
duchowego jednoczenia sie z Bogiem.

Nie wszystkie jednak aspekty teorii aktora-sieci sg dla nas akceptowalne.
Dotyczy to zwlaszcza symetrycznego, a wiec rownorzednego traktowania w niej
ludzi i rzeczy we wzajemnych relacjach. Jest to zreszta jedna z najczeSciej pod-
noszonych krytyk tej koncepcji, ktora niektorzy traktujg z tego powodu za wrecz
niemoralng®?. Z podobnych wzgledéw nie podzielamy tez przekonani Bruna
Latoura co do samoistnej sprawczos$ci rzeczy, gdyz sadzimy, ze intencjonalnos¢
zawsze jest po stronie ludzi i ze to my nadajemy sprawczo$¢ przedmiotom?.
Modli sie przeciez nie sznur modlitewny, lecz postugujacy sie nim czlowiek.

Z drugiej strony zgadzamy sie jednak z tworca teorii aktora-sieci w kwestii
odzialywania rzeczy na ludzi, gdyz uwazamy, iz do pewnego stopnia wywieraja
one moderujacy wplyw na nasze zachowania. Jest to widoczne wlaénie na Swie-
tej Gorze, na ktorej wiara pielgrzymow niejednokrotnie przejawia sie w uczu-
ciowych reakcjach i ich cielesnej ekspresji. Przykladowo, widok wystawionych
do adoracji ztotych relikwiarzy zawierajacych szczatki Swietych emocjonalnie
pobudza wiernych do oddania im czci przez przyklekniecie, uczynienie znaku
krzyza i ucalowanie relikwii.

Wiaze sie to z kolejng inspiracja, ktora wplynela na nasze myslenie o zwigz-
kach ludzi z rzeczami, czyli z tzw. zwrotem afektywnym (ang. affective turn),
reprezentowanym miedzy innymi przez Silvana Tomkinsa, Briana Massumiego
oraz Gilles’a Deleuze i Félixa Guattariego®*. Najogolniej mowiac, istota tego
spojrzenia jest postrzeganie emocji oraz ich ekspres;ji jako zjawisk o podlozu
cielesnym, ksztaltowanych jednak w relacjach z umystem i Swiadomoscia. Dla
nas wazne jest to, ze przez to doznania i wrazenia moga uobecniac sie w tworzo-
nych i wykorzystywanych przezludzi rzeczach. Jak zauwazaja bowiem Deleuze
i Guattari:

To, co sie utrwala, rzecz lub dzielo sztuki, jest blokiem wrazen, to znaczy polacze-
niem perceptow i afektow. [...] afekty nie sg juz uczuciami badz doznaniami, lecz
przewyzszaja sile tych, ktorzy sie im poddali. Wrazenia, percepty i afekty staja sie
bytami. Maluje sie, rzezbi, komponuje, pisze za pomoca wrazen®.

32 Stuart Shapiro, Caught in a web. The implications of ecology for radical symmetry in STS,
»Social Epistemology”, nr 11(1) (1997), s. 97—110.

3 Tim Ingold, Splataé otwarty Swiat, wybor i oprac. Ewa Klekot, Instytut Architektury:
Krakéw 2018, s. 25—28.

34 Zob. Barbara Myrdzik, O niektérych konsekwencjach zwrotu afektywnego w badaniach
kulturowych, ,Annales Universitatis Mariae Curie-Sklodowska”, vol. IT (2017), s. 115—128.

% Gilles Deleuze, Félix Guattari, Percept, afekt i pojecie, ,Sztuka i Filozofia”, nr 17 (1999),

S.10—26.
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Pozwala to wnioskowad, ze obcowanie z tak nacechowanymi przedmiotami
zwrotnie powoduje rownie emocjonalne reakcje ich uzytkownikow, angazujac
zaréwno aparat zmystowy, jak i wkadze umystu. Przyktadowo, wzrokowe postrze-
ganie zapalanych w cerkwiach lampad moze wywola¢ u pielgrzymow afektywne
skojarzenia z nadprzyrodzonym Swiatlem, ktére Chrystus objawil apostotom na
gorze Tabor. Silvan Tomkins thumaczy mechanizm tego rodzaju proceséw po-
znawczych tym, ze czlowiek jest cielesno-duchowa jedno$cig, dlatego ,,[...] umyst
bez wsparcia ciala jest bezsilny, afekt za$ bez wsparcia rozumu $lepy 3.

Bierze sie z tego niejednokrotnie wyrazane przez przedstawicieli affecti-

ve turn prze$wiadczenie, ze wladnie afekty modeluja w ludzkiej $wiadomo-
$ci mentalny obraz Swiata®”. Na Athosie mozna to zaobserwowac¢, gdy euforia
wywolana wspieciem sie na jego wierzcholek sprawia, ze osoby, ktére na nim
stanely, zapominaja o trudach wspinaczki — doceniaja roztaczajace sie stam-
tad widoki i tylko to zachowujg w pamieci. Juz Baruch Spinoza nazywat afekt
»~pobudzeniem ciala, przez ktére moc dzialania tego ciala powieksza sie albo
zmniejsza, jest podtrzymywana albo hamowana”®. Z kolei emocje sa definio-
wane przez zwolennikdéw zwrotu afektywnego jako ,,pewne subiektywne tresci,
jakosci okreslonego do$wiadczenia, ktore uwaza sie za co$ osobistego”. Stad
na przyklad zwyczaj nabywania przez pielgrzymoéw ikon nie wynika na Swietej
Gorze z konsumpcyjnej afektacji ich widokiem w monasterskim sklepie, lecz
bierze sie z emotywnej checi przywiezienia do domu materialnie uobecnione;j
czastki athoskiego sacrum.

Omoéwione wyzej trzy inspirujgce nas podejscia: (1) interpretacja ikon Iriny
Jazykowej, (2) teoria aktora-sieci Bruna Latoura oraz (3) zwrot afektywny —
maja jeden wspdlny mianownik, czyli ludzkie zmysly. W spojrzeniu ikonicznym
integruja one procesy poznawcze, w ANT posrednicza w rzeczowo-ludzkich
relacjach, a w affective turn budza afekty i emocje. Proponowana przez nas
metodologia, siegajaca po zmystowe asocjacje, taczy je w integrujacym ujeciu,
ktore nazwaliSmy ikoniczno-rzeczowym. Skupia sie ono na postrzeganiu ma-
terialnej i duchowej rzeczywistosci Swietej Gory w perspektywie $wiadectw
zmystow, szczegoblnie zas wzroku, ktory daje tutaj wglad zaréwno w poznanie
cielesne, jak i w wewnetrzng percepcje nadprzyrodzonego Swiatla.

Ta zdolno$¢ do widzenia rzeczy w ich przedmiotowym i metafizycznym
wymiarze czyni ludzkie oko najdoskonalszym z receptorow; pozwala ujrzeé na
Athosie to, co zdaje sie niewidzialne. Postrzeganie niestworzonego Swiatla do

36 Silvan Tomkins, Exploring Affect. The Selected Writings of Silvan S. Tomkins, Cambridge
University Press: Cambridge 1995. Jesli nie zaznaczono inaczej, wszystkie przektady cytowanych
fragmentdw ksiazek obcojezycznych zostaly dokonane przez autoréw monografii.

% Barbara Myrdzik, dz. cyt., s. 115—117.

38 Baruch Spinoza, Etyka w porzqdku geometrycznym dowiedziona, przel. Ignacy MySlicki,
Panstwowe Wydawnictwo Naukowe: Warszawa 1954, s. 142.

39 Brian Massumi, Autonomia afektu, ,Teksty Drugie”, nr 6 (2013), s. 117.
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pewnego stopnia jest bliskie widzeniu tego ziemskiego, gdyz mimo odmiennej
natury wewnetrznego wzroku metaforycznie odzwierciedla on dzialanie tego
zmystowego. Stanowi to podloze hezychazmu — mistycznego nurtu wschodniego
chrzes$cijanstwa, oraz philokalii — czyli umilowania boskiego piekna, ktore przez
wieki ksztaltowaly duchowy etos Swietej Gory.

Nam przypominalo to wylanianie sie z mroku wpierw $wiatla, potem ko-
lejno ksztaltow, kolorow i wreszcie ruchu. Podobna sekwencje uwidaczniania
sie rzeczywisto$ci znajdujemy w metaforze, ktora poshuzyl sie Remo Bodei
na poczatku ksigzki O zyciu rzeczy*'. Pokazal w niej na przykladzie poematu
Wergiliusza Moretum, jak przebudzony w ciemno$ciach ubogi wiesniak Si-
mulus zapala wpierw oliwng lampe, a nastepnie w jej Swietle zaczyna dostrze-
gac ksztalty, kolory i wreszcie ruch*. W ten spos6b nasze oczy postrzegaly na
Swietej Gorze rzeczywistosé, ktora objawiala sie nie tylko zmystom, lecz takze
wzrokowi duchowemu.

W kolejnych odslonach naszej opowiesci pozwalamy wiec moéwié samym
przedmiotom, ktore — cho¢ nie maja glosu — postuguja sie przeciez jezykiem
swych rzeczowych i symbolicznych funkcji*?. Epatuja one swoja $wietlisto$cia,
kolorami, ksztaltami i kinetyka, procesualnie modelujac ludzkie widzenie rze-
czywistoS$ci. Jak zauwaza bowiem Przemystaw Czaplinski, odnoszac sie ogblnie
do metodologii nowej humanistyki:

W takim procederze badacz zdobywa samowiedze w procesie, ale wiedzy tej nie
daje sie trwale oddzieli¢ od badanego przedmiotu. [...] przechodzi od konkretnych
obiektoéw do badania sieci, w ktdrej obiekty te sa wytwarzane, od dziel do proceséw
wytworezych, od gotowych artefaktow do warunkow ich powstawania®.

W duzej mierze odpowiada to naszemu zamystowi spojrzenia na Athos jak na
ikone, to znaczy patrzeniu nan z odwroconej perspektywy, w ktorej linie wzroku
nie zbiegaja sie w glebi obrazu, lecz przed nim — w sercu patrzacego cztowieka**.
Dlatego pierwszy rozdzial tej ksiazki, zatytutlowany Oczyma duszy, po§wiecamy
teologii $wiatla i piekna, by pokazac, jaka role w athoskim patrzeniu odgrywaja
wiara prawoslawia, nauczanie ojcow Ko$ciola oraz praktyki modlitewne hezy-
chastéw. W rozdziale drugim (Swiatfo na Swietej Gérze) poprzez zwrdcenie

40 Remo Bodei, O zyciu rzeczy, przel. Alicja Bielak, Przypis: £.6dZ 2016, s. 13—17.

4 Publius Vergilius Maro, Moretum, [w:] tegoz, Aeneis: ks. 7—12. Appendix Vergiliana, ed.
Jeffrey Henderson, Harvard University Press: Cambridge, s. 518.

42 Por. Deyan Sudjic, Jezyk rzeczy. Dizajn i luksus, moda i sztuka. Wjaki sposéb przedmioty
nas uwodzq?, przel. Adam Puchejda, Wydawnictwo Karakter: Krakow 2013, s. 55—58.

43 Przemystaw Czaplinski, Sploty, ,Teksty Drugie”, nr 1 (2017), s. 15; zob. tez Ryszard Nycz,
Kultura jako czasownik, wyklad, https://www.youtube.com/watch?v=PpiAuOxWifzg (dostep:
19.01.2021).

4 Zob. Jim Forest, Modlitwa z tkonami, Wydawnictwo Homini: Bydgoszcz 1999, s. 41; Irina
Jazykowa, dz. cyt., s. 38—39.
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uwagi na luminarng optyke przedmiotéw ujawniamy zmystowa oraz anagogicz-
na role dziennego i sztucznego $wiatla na Athosie. W trzecim (Ksztafty sacrum)
prezentujemy materialne i duchowe oddzialywanie tam na ludzka Swiadomo$¢
ksztaltow w ich rzeczowym i symbolicznym wymiarze. W rozdziale czwartym
(Kolory prawostawia) ukazujemy, jakie znaczenie dla zmyslowego i wewnetrz-
nego widzenia majg chromatyka i symbolika athoskich koloréw. W ostatnim
rozdziale (Ruch w wiecznosci) przedstawiamy natomiast kognitywne dzialanie
na nasz wzrok i umysl ruchu, ktéry w $wietogorskiej przestrzeni ujawnia sie
jako jej wewnetrzna dynamika.

Wiynika stad, ze wzrok na Athosie jest skierowany na nas samych — to znaczy
ku naszemu widzeniu Boga, ludzi i Swiata — w zmystowy, a zarazem metafizyczny
sposob. Jest to wzrok pielgrzyma, czyli kogo$, kto wspina sie na szczyt Swietej
Gory, by odnalez¢ tam siebie poza chaosem obrazow i dzwiekow, nattokiem
rzeczy tworzacych jedynie zludzenie rzeczywistoSci. Wydaje sie to wcigz zywym
przestaniem athoskiego hezychazmu i szerzej — prawoslawia, ktore przechowalo
w swym charyzmacie mistyczny wymiar chrzescijanstwa. Jednym z celow tej
ksiazki jest zwrocenie uwagi na aktualno$é tego dziedzictwa, ktore Scisle splata
sie z bizantyjska osnowa europejskiej cywilizacji, wcigz wartga przypominania
i upowszechniania. Temu miedzy innymi shuzy zamieszczony na koncu tomu
Stownik osob, nazw 1 pojeé, ktory traktujemy jak integralng czesé naszych
rozwazan, pomocng dla czytelnikow niebedgcych specjalistami w dziedzinie
prawostawia lub bizantynologii. Poglebia on perspektywe wywodéow, osadzajac
je w ortodoksyjnej patrystyce i teologii, kulturze Bizancjum, a takze geograficz-
nej przestrzeni Athosu.

Kierowani powyzszymi przestankami, sprobujemy zatem nie tylko opo-
wiedzie¢ o tym, co na Swietej Gorze jest widzialne i materialnie uobecnio-
ne, lecz takze zwrdci¢ uwage na duchowe znaczenie tamtejszego Swiata dla
chrzescijanskiej tozsamos$ci Europy. Zdajemy sobie sprawe z zuchwalo$ci
tego zamyshu zaré6wno z perspektywy naukowego dyskursu, jak i wobec tego,
co wymyka sie rozumowemu poznaniu. Podejmujemy jednak te dociekania
w nadziei, ze podzielenie sie athoskim doswiadczeniem przyniesie pozytek
tym, ktorzy zechcg je poznaé. Jak pisal bowiem wybitny rosyjski teolog, ojciec
Pawel Florenski:

Istnieje energia Swiatla, ktora o$wieca, oraz biernos¢ tego, co jest oswietlane [...]
Swiattem, ktoérego intensywno$c jest rowna zeru, czysta mozliwosScia blysku Swiatla,
ktore jednak nie istnieje. [...] Owe dwa elementy oraz trzeci — nico$¢é — okreslaja cala
réznorodno$c koloréw nieba. Od zmystowych obrazéw mys$l sama w sobie wznosi
sie do ich symbolicznego znaczenia®.

4 Pawel Florenski, Tkonostas i inne szkice, wyb. i przel. Zbigniew Podgorzec, Instytut Wy-
dawniczy PAX: Warszawa 1984, s. 206.
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Ta ksigzka r6zni sie od innych uje¢ athoskiej problematyki; staraliSmy sie, by byla
opowieécig wysnutg tylez z badan, co z mistyki doznan i emocji, jakich doswiadczaliSmy

na Swietej Gorze za sprawa spotkanych tam ludzi, ogladanych krajobrazéw, budowli
i przedmiotow.
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